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ΕΙΣΑΓΩΓΗ 

ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗ  ΕΛΕΥΘΕΡΙΑ 

ΙΣΤΟΡΙΚΗ ΕΞΕΛΙΞΗ ΚΑΙ ΚΑΤΟΧΥΡΩΣΗ 

    

Η θρησκευτική ελευθερία είναι η ρίζα των ατοµικών ελευθεριών. Πολύ πριν 
την αναγνώριση της απαραβίαστης ιδιωτικής σφαίρας και γενικά την 
επικράτηση του φιλελεύθερου ατοµοκεντρισµού1, η γενική αποδοχή υπεροχής 
του θείου έναντι του ανθρωπίνου δικαίου είχε δηµιουργήσει το θεµέλιο για την 
αντίταξη ατοµικών θρησκευτικών υποχρεώσεων στην κρατική επιταγή. Η 
θρησκευτική ελευθερία συνιστά ένα από τα πρώτα ατοµικά δικαιώµατα που 
διεκδικήθηκαν ήδη από τον 16ο αιώνα στον ευρωπαϊκό χώρο, µετά τους 
µακρούς θρησκευτικούς πολέµους, ως αντίδραση στην απολυταρχική εξουσία 
του ηγεµόνα η οποία έφτανε ως το σηµείο προσδιορισµού της θρησκείας των 
υπηκόων του2. 

  

1. Ευρωπαϊκή και διεθνής κατοχύρωση της θρησκευτικής ελευθερίας 

 

   Πρώτη επίσηµη αναγνώριση του δικαιώµατος της θρησκευτικής ελευθερίας 
περιέχεται στην ∆ιακήρυξη ∆ικαιωµάτων (Bill of Rights, άρθρο 16) της 
Πολιτείας Virginia του  1776. Ακολούθησε , το 1791, η Πρώτη  Τροποποίηση 
του οµοσπονδιακού Συντάγµατος των Ηνωµένων Πολιτειών της Αµερικής το 
1787 και η γαλλική ∆ιακήρυξη των ∆ικαιωµάτων του Ανθρώπου και του 
Πολίτη το 1789, αν και η τελευταία αναγνώρισε µόνο την ανεξιθρησκία. 

 

2. Η θρησκευτική ελευθερία στα Συντάγµατα του νέου ελληνικού κράτους 

 

  Ανάλογη είναι η εξέλιξη και στα ελληνικά συνταγµατικά κείµενα.3 Ήδη στο 
«Προσωρινό Πολίτευµα της Ελλάδος» του 1822 περιέχεται διάταξη  (παρ α ), 
που επαναλαµβάνεται κατά  λέξη και στον «Νόµο της Επιδαύρου», δηλαδή στο 
Σύνταγµα που ψηφίστηκε στην Β΄ Εθνική Συνέλευση στο Άστρος της 
Κυνουρίας το 1823 (παρ α) κατά την οποία « η επικρατούσα θρησκεία εις την 

                                                 
1 ∆αγτόγλου Π.∆. , Συνταγµατικό ∆ίκαιο Ατοµικά δικαιώµατα, Σάκκουλας, Αθήνα 2005, 
σελ 439 
2 Κονιδάρης Ιωάννης, Εγχειρίδιο Εκκλησιαστικού ∆ικαίου, Σάκκουλας, Αθήνα –
Κοµοτηνή 2000, σελ 45 
3 Κονιδάρης Ι., ο.π., σελ 46 
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Ελληνικήν επικράτειαν είναι η της Ανατολικής Ορθοδόξου του Χριστού 
Εκκλησίας  ανέχεται όµως η ∆ιοίκησις της Ελλάδος πάσαν άλλην θρησκείαν, 
και αι τελεταί και ιεροπραγίαι εκάστης αυτών εκτελούνται ακωλύτως». 
Εναργέστερα, το Πολιτικό Σύνταγµα που κατήρτισε και ψήφισε η Γ΄ Εθνική 
Συνέλευση της Τροιζήνας το 1827  στο πρώτο του άρθρο διαλαµβάνει: «καθείς 
εις την Ελλάδα επαγγέλεται την θρησκείαν του ελευθέρως και διά την λατρείαν 
αυτής έχει ίσην υπεράσπισιν.Η δε της Ανατολικής Ορθοδόξου Εκκλησίας είναι 
θρησκεία της Επικράτειας». Τα Συντάγµατα του 1844 και 1864/1911 
κατοχυρώνουν την ανεξιθρησκία και µόνο στο Σύνταγµα του 1927 
καθιερώνεται πλέον η θρησκευτική ελευθερία (άρθρο 1 παρ. 3: «Η ελευθερία 
της θρησκευτικής συνειδήσεως είναι απαραβίαστος»).Την ίδια διάταξη υιοθετεί 
το Σύνταγµα του 1952 (άρθρο 2 παρ.3 και 4).      

 

3.    Σύγχρονη κατοχύρωση 
 

  Το ισχύον Σύνταγµα του 1975/1986/2001 περιλαµβάνει, στο µέρος που 
αναφέρεται στα ατοµικά και κοινωνικά δικαιώµατα, τόσο την διάταξη του 
άρθρου 2 του Συντάγµατος του 1952, όσο και νέα διάταξη κατά την οποία «η 
απόλαυση των ατοµικών και πολιτικών δικαιωµάτων δεν εξαρτάται από τις 
θρησκευτικές πεποιθήσεις του καθενός». 
  Η θρησκευτική ελευθερία κατοχυρώνεται και προστατεύεται και από σειρά 
διεθνών συµβάσεων που έχουν κυρωθεί από την Ελλάδα, αποτελούν 
αναπόσπαστο µέρος του εσωτερικού δικαίου και υπερισχύουν κάθε άλλης 
αντίθετης διάταξης νόµου (άρθρο 28 παρ.1 Σ.). 
  Ήδη στο άρθρο 18 της Οικουµενικής ∆ιακηρύξεως των ∆ικαιωµάτων του 
Ανθρώπου(1948) του Οργανισµού Ηνωµένων Εθνών ορίζεται ότι κάθε άτοµο 
έχει το δικαίωµα της ελευθερίας της σκέψης, της συνείδησης και της θρησκείας. 
Στο δικαίωµα αυτό περιλαµβάνεται η ελευθερία για την αλλαγή θρησκείας 
,εκδήλωσης θρησκευτικών πεποιθήσεων  και συµµετοχής σε εκδηλώσεις 
λατρείας. 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ  Α 

ΣΥΝΤΑΓΜΑΤΙΚΟ ΚΑΙ  ΝΟΜΙΚΟ ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΟ 

ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗΣ ΕΛΕΥΘΕΡΙΑΣ 

   Η καθιερωµένη άποψη είναι ότι το Σύνταγµα κατοχυρώνει την θρησκευτική 
ελευθερία υπό τις εξής δύο εκδηλώσεις4: ελευθερία της θρησκευτικής 
συνειδήσεως(εσωτερική θρησκευτική ελευθερία)5 και ελευθερία της 
λατρείας(εξωτερική θρησκευτική ελευθερία).  
  Επίσης θα µπορούσαµε να διακρίνουµε την θρησκευτική ελευθερία σε 
αρνητική και θετική6. Η θετική θρησκευτική ελευθερία περιλαµβάνει το 
ατοµικό δικαίωµα να λατρεύει οποιοδήποτε δόγµα, και η αρνητική να µην 
πιστεύει σε κανένα. 
  Μη θρησκευτικές µε την στενή έννοια του όρου αλλά απλές φιλοσοφικές, 
κοσµοθεωριακές ή ηθικές πεποιθήσεις δεν προστατεύονται από το άρθρο 13 Σ. 
αλλά από το άρθρο 2 παρ. 1 Σ. ως στοιχεία συστατικά της αξίας του 
ανθρώπου7. Οι εκδηλώσεις των πεποιθήσεων αυτών υπάγονται στην προστασία 
διαφορετικών επιµέρους ατοµικών δικαιωµάτων. 
 

1. ΕΛΕΥΘΕΡΙΑ ΤΗΣ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗΣ ΣΥΝΕΙ∆ΗΣΕΩΣ 
 

 Το Σύνταγµα διακηρύσσει ότι «η ελευθερία της θρησκευτικής συνειδήσεως 
είναι απαραβίαστη» (άρθρο 13 παρ.1 εδ. α).Σαν θρησκευτική συνείδηση νοείται 
η ενδιάθετη, µύχια πεποίθηση κάθε ανθρώπου σε σχέση µε το θείο, η οποία 
µπορεί να έχει αρνητικό ή θετικό πρόσηµο. Το απαραβίαστο ισχύει και για τον 
κοινό νοµοθέτη και για τα εκάστοτε όργανα της κρατικής εξουσίας. Το 
δικαίωµα στην ελευθερία της θρησκευτικής συνειδήσεως έχει τις ακόλουθες 
πτυχές8: 

• Το δικαίωµα να πρεσβεύει κανείς όποια θρησκεία θέλει ή και καµία θρησκεία 
• Το δικαίωµα να εκδηλώνει κανείς ή να µην εκδηλώνει τις θρησκευτικές του 

πεποιθήσεις ή την ανυπαρξία αυτών. Σε αυτό το ειδικότερο δικαίωµα 
στηρίχθηκε και η άποψη ότι η αναγραφή του θρησκεύµατος στις αστυνοµικές 
ταυτότητες είναι αντισυνταγµατική, όχι µόνο όταν είναι υποχρεωτική (άρθρο 3 
παρ.2 εδ. α Ν.1988/1991) αλλά και εάν είναι προαιρετική (όπως προέβλεπε το 
άρθρο 3 παρ.2 Ν. 1599/1986), διότι και στην περίπτωση αυτή τεκµαίρεται η 
ύπαρξη ή η ανυπαρξία θρησκευτικών πεποιθήσεων. 

                                                 
4 ∆αγτόγλου Π.∆., ο.π.,σελ 444 
5 Ανδρέας ∆ηµητρόπουλος, Συνταγµατικά ∆ικαιώµατα Ειδικό Μέρος, Αθήνα 2005, σελ 
123 
6 ∆ηµητρόπουλος Α., ο.π., σελ 123 
7 ∆αγτόγλου Π.∆., ο.π., σελ 445 
8 Κονιδάρης Ι, ο.π.,σελ 49 
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• Το δικαίωµα να µεταβάλλει ή να αποβάλλει κανείς τις πεποιθήσεις του. 
• Το δικαίωµα να διακηρύσσει και να διαδίδει κανείς τις θρησκευτικές του 

πεποιθήσεις προφορικά ή γραπτά, διά του τύπου ή ηλεκτρονικά, ατοµικά ή 
οµαδικά, µε δηµόσιες συναθροίσεις (πρβ. και άρθρο 11 Σ.) 

• Το δικαίωµα του συνεταιρίζεσθαι για θρησκευτικούς σκοπούς. Η σύσταση, η 
λειτουργία και ο έλεγχος των θρησκευτικών κοινοτήτων διέπεται από τις 
διατάξεις για τα σωµατεία εκτός φυσικά από τα εκ του νόµου οριζόµενα νοµικά 
πρόσωπα δηµοσίου δικαίου. 

• Το δικαίωµα ίσης µεταχείρισης ανεξαρτήτως θρησκευτικών πεποιθήσεων. 
• Το δικαίωµα θρησκευτικής εκπαίδευσης και ανατροφής των ανηλίκων από τους 

γονείς στα πλαίσια της γονικής µέριµνας. 
• Το δικαίωµα να µην εξαναγκάζεται κανείς σε πράξεις ή παραλείψεις που να 

αντιτίθενται στην θρησκεία του. Αντισυνταγµατική θα έπρεπε επίσης να 
θεωρηθεί και η ανεξαίρετη επιβολή θρησκευτικού όρκου ως αντιβαίνουσα στο 
άρθρο 13 παρ 1 και 2 και άρθρο 7 παρ 2 του Σ καθώς και ο υποχρεωτικός 
θρησκευτικός γάµος. 

 

2. ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗ ΕΛΕΥΘΕΡΙΑ ΚΑΙ ΙΣΟΤΗΤΑ 
 
Στο γενικό περιεχόµενο της συνταγµατικής προστασίας της θρησκείας ανήκει 
καταρχήν η διασύνδεση ελευθερίας και ισότητας. Ο συντακτικός νοµοθέτης 
προστατεύει ρητά και τα δύο. Καθιερώνει την αρχή της απαγόρευσης των 
θρησκευτικών διακρίσεων ορίζοντας στο άρθρο 13 παρ 1 εδ. β ότι «η απόλαυση 
των ατοµικών και πολιτικών δικαιωµάτων δεν εξαρτάται από τις θρησκευτικές 
πεποιθήσεις του καθενός». Η διάταξη αυτή η οποία δεν υπόκειται σε 
αναθεώρηση (άρθρο 110 παρ 1 Σ.) αφορά για την ταυτότητα του νοµικού 
λόγου, σε όλα τα δικαιώµατα άρα και στα κοινωνικά9. Επίσης κατά το άρθρο 5 
παρ 2 εδ. α Σ. «Όλοι όσοι βρίσκονται στην Ελληνική Επικράτεια 
απολαµβάνουν την απόλυτη προστασία της ζωής , της τιµής και της ελευθερίας 
τους χωρίς διάκριση ….θρησκευτικών ….πεποιθήσεων.»Εξαιρέσεις 
επιτρέπονται µόνο αν και στο µέτρο που επιβάλλονται από το περιεχόµενο του 
δικαιώµατος10(βλ και άρθρο 14 ΕΣ∆Α).Έτσι το ΣτΕ δέχεται ότι οι λειτουργοί 
στοιχειώδους εκπαίδευσης πρέπει να είναι χριστιανοί ορθόδοξοι γιατί οφείλουν 
να διδάξουν όλα τα µαθήµατα µεταξύ των οποίων και τα θρησκευτικά. Η 
εξαίρεση αυτή είναι πολύ γενικά διατυπωµένη11. ∆ικαιολογηµένη είναι µόνο 
όταν το σχολείο είναι µονοθέσιο και δεν υπάρχει κάποιος άλλος να διδάξει το 
µάθηµα των θρησκευτικών. Εξαιρέσεις επιτρέπονται βέβαια και όπου τις 
προβλέπει το Σύνταγµα. Έτσι Πρόεδρος της ∆ηµοκρατίας µπορεί να γίνει µόνο 
χριστιανός, όχι κατ’ ανάγκην ορθόδοξος, όπως προκύπτει από τον όρκο του. 

                                                 
9 Κονιδάρης Ι.,ο.π.,σελ 53 
10 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π., σελ 122 
11 ∆αγτόγλου Π.∆.,ο.π., σελ 451-452 
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∆εδοµένου ότι όλες οι διατάξεις του Συντάγµατος έχουν την ίδια τυπική ισχύ, 
δεν δικαιολογείται να υποχωρήσει η µία έναντι της άλλης. 
  Η κατοχύρωση της θρησκευτικής ελευθερίας δεν µπορεί να είναι 
αποτελεσµατική χωρίς τη διασφάλιση της θρησκευτικής ισότητας. Η 
θρησκευτική ελευθερία και η θρησκευτική ισότητα αποτελούν τα µητρικά 
δικαιώµατα από τα οποία πηγάζουν τα µερικότερα θρησκευτικά συνταγµατικά 
δικαιώµατα. 
 

3. ΕΛΕΥΘΕΡΙΑ ΤΗΣ ΛΑΤΡΕΙΑΣ 
 
Η θρησκευτική ελευθερία δεν θα µπορούσε να ολοκληρωθεί ως δικαίωµα αν 
δεν κατοχυρωνόταν, εκτός από την ελευθερία της θρησκευτικής συνείδησης, 
και η ελευθερία της λατρείας. Το Σύνταγµα ορίζει ότι «κάθε γνωστή θρησκεία 
είναι ελεύθερη και τα σχετικά µε αυτήν τελούνται ανεµπόδιστα υπό την 
προστασία των νόµων» (άρθρο 13 παρ 2 Σ.). 
 Η λατρεία µπορεί να τελείται ατοµικά ή οµαδικά, ιδιωτικά ή δηµόσια, σε 
ειδικούς χώρους αφιερωµένους στη λατρεία, η ονοµασία των οποίων ποικίλλει 
κατά θρησκευτική κοινότητα (ναοί, ευκτήριοι οίκοι, τεµένη, συναγωγές) ή στο 
ύπαιθρο (λιτανείες, υπαίθριες λειτουργίες). 
  Η ελευθερία της λατρείας προστατεύεται ως αµυντικό δικαίωµα έναντι της 
κρατικής εξουσίας και οποιασδήποτε άλλης απειλής12. Ο απόλυτος χαρακτήρας 
του αµυντικού αυτού δικαιώµατος καθώς και η «τριτενέργεια» αυτού προκύπτει 
από τη διατύπωση του συντακτικού νοµοθέτη και πιο συγκεκριµένα από τη 
λέξη «ανεµπόδιστα». 
  Η ελευθερία της λατρείας κατοχυρώνεται επίσης ρητά στο Σύνταγµα ως 
προστατευτικό δικαίωµα. Κατά το Σύνταγµα , κάθε γνωστή θρησκεία είναι 
ελεύθερη και τα σχετικά µε τη λατρεία τελούνται ανεµπόδιστα υπό την 
προστασία των νόµων. ∆εν αρκεί δηλαδή το κράτος να απέχει από οποιαδήποτε 
παρεµπόδιση της λατρείας των γνωστών θρησκειών, αλλά θα πρέπει να 
λαµβάνει και θετικά µέτρα για την προστασία τους. 
  Σοβαρός περιορισµός στο δικαίωµα της λατρείας τίθεται από την ίδια τη 
συνταγµατική διάταξη που την καθιερώνει, τούτο δε σε αντίθεση µε τις 
ανάλογες διατάξεις ξένων συνταγµάτων και διεθνών συµβάσεων. Πρόκειται για 
τον περιορισµό της «γνωστής» θρησκείας. Οι γνωστές θρησκείες είναι πλέον 
ελεύθερες και όχι απλώς «ανεκτές»13 όπως όριζαν τα παλαιότερα Συντάγµατα. 
Το Σύνταγµά µας δεν περιορίζεται στην ανεξιθρησκία αλλά κατοχυρώνει την 
ελευθερία της λατρείας. Η έννοια της γνωστής θρησκείας αποτελεί αόριστη  
έννοια, έχει δε διαπλαστεί από την νοµολογία του ανώτατου διοικητικού 
δικαστηρίου. Σύµφωνα µε αυτήν «γνωστή» θρησκεία είναι αυτή που έχει 
φανερά δόγµατα και τρόπους λατρείας, ανεξάρτητα από το αν έχει πολλούς ή 
λίγους οπαδούς, αν συνιστά αίρεση σε σχέση µε άλλη γνωστή θρησκεία ή εάν 

                                                 
12 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π.,σελ 124 
13 ∆αγτόγλου Π.∆.,ο.π.,σελ 459 
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οι λειτουργοί της στερούνται ιεροσύνης σε σχέση µε τα όσα προβλέπει η 
Ορθόδοξη Εκκλησία. Το ΣτΕ έχει κρίνει ως «γνωστές» τις θρησκευτικές 
κοινότητες των «Μεθοδιστών», των «Μαρτύρων του Ιεχωβά», των 
«Αντβεντιστών της Έβδοµης Ηµέρας», των «Ευαγγελιστών» κλπ. 
   Στενά συνδεδεµένο µε το δικαίωµα της λατρείας είναι και το δικαίωµα 
ίδρυσης τόπων λατρείας.14 Η µέριµνα για την ανοικοδόµηση των χώρων αυτών 
ανήκει στην εκάστοτε θρησκευτική κοινότητα αλλά η Πολιτεία υποχρεούται να 
εξασφαλίσει ίσους όρους  για την ίδρυση των αναγκαίων χώρων και γενικά για 
το ακώλυτο της λατρείας .Στην πράξη κάτι τέτοιο σπάνια εξασφαλίζεται. Οι 
όροι ανοικοδόµησης ορθόδοξων εκκλησιών είναι πολύ ευνοϊκότεροι από τους 
αντίστοιχους που ισχύουν για τις άλλες θρησκευτικές κοινότητες. 
 

4. ΦΟΡΕΙΣ ΤΟΥ ∆ΙΚΑΙΩΜΑΤΟΣ 
Φορείς του αµυντικού δικαιώµατος της θρησκευτικής ελευθερίας είναι όλα τα 
φυσικά πρόσωπα, ηµεδαποί, αλλοδαποί και ανιθαγενείς. Το δικαίωµα των 
ανηλίκων ασκείται από τους γονείς15. Εισαγωγή εξαιρέσεων επιτρέπεται µόνο 
µε βάση το διεθνές δίκαιο. Το δικαίωµα αυτό όµως κατοχυρώνεται και για τα 
νοµικά πρόσωπα και τις ενώσεις προσώπων, τα οποία δεν µπορούν µεν να είναι 
φορείς της θρησκευτικής συνειδήσεως µε την εσωτερική της κατεύθυνση, 
µπορούν όµως να είναι φορείς της εκδήλωσης των θρησκευτικών πεποιθήσεων. 
 

5. ∆ΙΑΣΤΑΣΕΙΣ ΤΗΣ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗΣ ΕΛΕΥΘΕΡΙΑΣ  ΚΑΙ ΑΠΟ∆ΕΚΤΕΣ 
ΤΟΥ ∆ΙΚΑΙΩΜΑΤΟΣ 
 
Η θρησκευτική ελευθερία αναπτύσσει καταρχήν αµυντική αξίωση. Το 
Σύνταγµα περιέχει την αρχή της θρησκευτικής ισότητας µε τη µορφή της 
απαγόρευσης των θρησκευτικών διακρίσεων. Κατοχυρώνεται το αµυντικό 
δικαίωµα κατά του κράτους αλλά και κατά οποιουδήποτε άλλου. Η αξίωση 
αυτή για αποχή από κάθε ενέργεια θα προωθούσε διακρίσεις µε την 
προαναφερόµενη έννοια, καταδεικνύει ότι η θρησκευτική ελευθερία είναι 
δικαίωµα απόλυτο. Αποδέκτες της ενέργειας του αµυντικού δικαιώµατος είναι 
η κρατική αλλά και η ιδιωτική εξουσία. Ο απόλυτος χαρακτήρας της αµυντικής 
αξίωσης του δικαιώµατος προκύπτει από την ίδια τη λεκτική διατύπωση του 
Συντάγµατος16, κατά την οποία «όλοι όσοι βρίσκονται στην Ελληνική 
Επικράτεια απολαµβάνουν την απόλυτη προστασία ….. χωρίς διάκριση 
θρησκευτικών πεποιθήσεων». Η απόλυτη ενέργεια συνάγεται επίσης από τη 
λέξη «απαραβίαστη». 
  Το δικαίωµα στη θρησκεία κατοχυρώνεται επίσης από το Σύνταγµα ως 
προστατευτικό δικαίωµα. Η προστατευτική αξίωση στρέφεται προς την κρατική 
εξουσία, η οποία οφείλει όχι απλά να σέβεται αλλά και να προστατεύει την 

                                                 
14 Κονιδάρης Ι., ο.π., σελ 54 
15 ∆αγτόγλου Π∆., ο.π.,σελ 469 
16 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π.,σελ 125 
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θρησκευτική ζωή. Η προστατευτική υποχρέωση του κράτους προκύπτει επίσης 
από το άρθρο 5 παρ 2 του Συντάγµατος. Συνίσταται στην ενεργοποίηση του 
κράτους για τη λήψη όλων των αναγκαίων µέτρων. Στη προστατευτική αξίωση 
αντιστοιχεί ανάλογη προστατευτική υποχρέωση της κρατικής εξουσίας. Η 
νοµοθετική εξουσία είναι υποχρεωµένη να αναλαµβάνει όλα τα απαιτούµενα 
νοµοθετικά µέτρα για την προστασία της θρησκευτικής ζωής. Παράλληλα η 
εκτελεστική εξουσία οφείλει να ενεργεί προς αυτή την κατεύθυνση. Η 
δικαστική εξουσία οφείλει επίσης να προστατεύει την θρησκευτική ελευθερία 
κατά την απονοµή της δικαιοσύνης. 
 

6. ΤΡΙΤΕΝΕΡΓΕΙΑ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗΣ ΕΛΕΥΘΕΡΙΑΣ 
  
   Όπως τα ατοµικά δικαιώµατα εν γένει, έτσι και η θρησκευτική ελευθερία δεν 
αφορά τις σχέσεις µεταξύ ιδιωτών. Καταρχήν, λοιπόν, δεν αναπτύσσει 
τριτενέργεια στην άµεση µορφή της παρά µόνο στο µέτρο που ταυτίζεται µε την 
αξία του ανθρώπου. Αναπτύσσει αντίθετα έµµεση τριτενέργεια17 µέσω της 
ερµηνευτικής εξειδίκευσης των γενικών ρητρών και αορίστων νοµικών εννοιών 
των κοινών νόµων. Αυτή είναι η έννοια της νέας διάταξης του άρθρου 25 παρ 1 
εδ 3, κατά την οποία τα δικαιώµατα του ανθρώπου «ισχύουν και στις σχέσεις 
µεταξύ των ιδιωτών στις οποίες προσιδιάζουν». 
  Το αµυντικό δικαίωµα στην θρησκεία τριτενεργεί αυτοδίκαια18. Το Σύνταγµα 
υποχρεώνει όχι µόνο τι Κράτος αλλά και οποιονδήποτε άνθρωπο να σέβεται, 
δηλαδή να µην προσβάλλει τις θρησκευτικές πεποιθήσεις του άλλου. Η 
διαπροσωπική ενέργεια (τριτενέργεια) της θρησκευτικής ελευθερίας προκύπτει 
από την ίδια τη λεκτική της διατύπωση και µε την γραµµατολογική ερµηνεία, 
πέρα από τη γενική θεµελίωση. 
  Το προστατευτικό δικαίωµα στη θρησκεία δεν αναπτύσσει διαπροσωπική 
ενέργεια. Η προστατευτική αξίωση στρέφεται µόνο προς την κρατική εξουσία. 
Αντίθετα ο ιδιώτης υποχρεούται απλά και µόνο να σέβεται και όχι να 
προστατεύει τις θρησκευτικές πεποιθήσεις των άλλων. Στο πλαίσιο όµως της 
εκπλήρωσης του χρέους της κοινωνικής και εθνικής αλληλεγγύης µπορεί ο 
κοινός νοµοθέτης να αξιώσει την ενεργοποίηση των συνανθρώπων για την 
προστασία της ανθρώπινης ζωής. 
 
 
 
 

                                                 
17 ∆αγτόγλου Π.∆.,ο.π.,σελ 471 
18 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π.,σελ 125 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ Β 

ΓΕΝΙΚΗ ΚΑΙ ΘΕΣΜΙΚΗ ΕΦΑΡΜΟΓΗ 
  

1.  ΓΕΝΙΚΗ ΣΧΕΣΗ-ΟΡΙΟΘΕΤΗΣΕΙΣ 
 
  Στο πλαίσιο της γενικής κυριαρχικής και κοινωνικής σχέσης εφαρµόζονται οι 
καθολικές ρήτρες όπως προσδιορίζονται κυρίως στα άρθρα 5 παρ 2 και 25 Σ.Η 
άσκηση της θρησκευτικής ελευθερίας ως µερικότερη έκφραση του δικαιώµατος 
στην προσωπικότητα, είναι ελεύθερη εφόσον δεν προσβάλλει τα δικαιώµατα 
των άλλων και δεν παραβιάζει το Σύνταγµα ή τα χρηστά ήθη. Η καταχρηστική 
άσκηση της θρησκευτικής ελευθερίας απαγορεύεται. Η γενική ρήτρα των 
χρηστών ηθών επαναλαµβάνεται και στο άρθρο 13 παρ 2 Σ. Το ίδιο συµβαίνει 
και µε τη ρήτρα υπακοής στους νόµους (άρθρο 13 παρ 4 Σ.). Εκτός από τις 
επαναλαµβανόµενες αυτέ οριοθετήσεις ο συντακτικός νοµοθέτης προβλέπει 
επίσης και δύο ειδικού περιεχοµένου ρυθµίσεις που αφορούν την άσκηση της 
θρησκευτικής ελευθερίας. Πρόκειται για την απαγόρευση του προσηλυτισµού 
και την επιβολή όρκου. 
 

2. ΠΕΡΙΟΡΙΣΜΟΙ ΤΗΣ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗΣ ΕΛΕΥΘΕΡΙΑΣ 
 

2.1.     ∆ηµόσια τάξη και χρηστά ήθη 
   Το Σύνταγµα ορίζει ότι η άσκηση της λατρείας δεν επιτρέπεται να 
προσβάλλει τη δηµόσια τάξη ή τα χρηστά ήθη(άρθρο 13 παρ 2 εδ β).Η ρήτρα 
αυτή θα ίσχυε ούτως ή άλλως, κατά την ορθότερη γνώµη, βάσει του άρθρου 5 
παρ 2 Σ. έστω και αν δεν αναγραφόταν expressis verbis στο συνταγµατικό 
κείµενο19. Παρ’ ότι το Σύνταγµα διακρίνει τις δύο έννοιες εξετάζονται σαν 
κοινός φραγµός της θρησκευτικής ελευθερίας, επειδή στη δηµόσια τάξη υπό 
ευρεία έννοια περιλαµβάνονται και τα χρηστά ήθη. Πρόκειται για το σύνολο 
των θεµελιωδών εκείνων πολιτικών, κοινωνικών, οικονοµικών και ηθικών 
αρχών και αντιλήψεων που επικρατούν στην Ελλάδα σε συγκεκριµένη ιστορική 
στιγµή. Η έννοια της δηµόσιας τάξεως προσεγγίζει περισσότερο την έννοια του 
άρθρου 33 Α.Κ20. Στην γενική αυτή έννοια της δηµόσιας τάξεως 
περιλαµβάνονται και τα χρηστά ήθη, οι γενικές , δηλαδή, θεµελιώδεις και 
βασικές αντιλήψεις για την ηθική. 
   Ποιες θρησκευτικές πεποιθήσεις έρχονται σε αντίθεση µε τη δηµόσια τάξη, 
είναι ζήτηµα που θα κριθεί σε κάθε συγκεκριµένη περίπτωση καις σε τελευταίο 
βαθµό από τον δικαστή, ο οποίος οφείλει να κρίνει σχετικώς όχι µε βάση τις 
προσωπικές του πεποιθήσεις αλλά αντικειµενικά, µε βάση τις απόψεις της 
πλειονότητας των µελών της ελληνικής κοινωνίας. 

                                                 
19 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π.,σελ 126 
20 Κονιδάρης Ι.,ο.π.,σελ 57 
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   Υπό αυτήν τη έννοια, προφανώς αντίθετες στην ελληνική δηµόσια τάξη θα 
ήταν οι θρησκευτικές πεποιθήσεις, οι οποίες θα περιλάµβαναν στη λατρεία τους 
π.χ. ανθρωποθυσίες ή λήψη ναρκωτικών ουσιών. Οµοίως και οι λατρεία που 
περιλαµβάνει οµαδική αυτοκτονία ή συστηµατικό σφετερισµό της περιουσίας 
του οπαδού21. 
 

2.2.  Καθήκοντα έναντι του Κράτους και συµµόρφωση στους νόµους 
   Σύµφωνα µε το Σύνταγµα, οι θρησκευτικές πεποιθήσεις δεν µπορούν να 
αποτελέσουν δικαιολογία για να απαλλαγεί κανείς από τις υποχρεώσεις του 
απέναντι στο Κράτος(άρθρο 13 παρ 4 Σ.).Σε περίπτωση δηλαδή σύγκρουσης 
µεταξύ των υποχρεώσεων του πολίτη απέναντι στο Κράτος και των 
θρησκευτικών του πεποιθήσεων, θα υποχωρήσουν οι δεύτερες. 
   Ως χαρακτηριστικό παράδειγµα κάµψεως των θρησκευτικών πεποιθήσεων 
αναφέρεται συνήθως η εκπλήρωση των φορολογικών υποχρεώσεων, τις οποίες 
κανείς δεν µπορεί να αρνηθεί επικαλούµενος την θρησκεία του ή το ότι από τα 
έσοδα των φόρων χρηµατοδοτούνται έργα και πολιτικές που αντίκεινται σε 
αυτήν. Ακανθώδες είναι και το ζήτηµα των αντιρρησιών συνείδησης, εκείνων 
δηλαδή που αποκρούουν την συνταγµατική επιταγή για στράτευση (άρθρο 4 
παρ 6 Σ.), για λόγους ιδεολογικούς ή θρησκευτικούς. Ήδη επιλαµβάνεται 
σχετικώς ο Ν. 3421/2005 κατά τον οποίο οι αντιρρησίες συνείδησης θα 
υπηρετούν ,υπό προϋποθέσεις, εναλλακτική θητεία. 
  Η διάταξη του άρθρου 13 παρ 4 επαναλαµβάνει την γενική ρήτρα της 
νοµιµότητας ως επιταγή απευθυνόµενη στους φορείς της θρησκευτικής 
ελευθερίας. Η ρήτρα αυτή θα είχε ούτως ή άλλως εφαρµογή βάσει του άρθρου 
5 παρ 1 εδ α Σ.22 Σύµφωνα µε το Σύνταγµα δεν µπορεί κανείς να αρνηθεί την 
συµµόρφωση του στους νόµους επικαλούµενος τις θρησκευτικές του 
πεποιθήσεις. Η ρήτρα αυτή παρέχει εξουσιοδότηση για γενικότερη ρύθµιση της 
θρησκευτικής ελευθερίας στα πλαίσια της γενικής κυριαρχικής σχέσης και µε 
την έννοια αυτή απευθύνεται στον νοµοθέτη, ο οποίος ρυθµίζει την 
θρησκευτική ελευθερία στα πλαίσια του Συντάγµατος. Είναι εµφανές ότι η 
διατύπωση του Συντάγµατος είναι εξαιρετικά ευρεία και θα πρέπει ο όρος 
«νόµοι» να εξειδικευθεί, διότι αλλιώς ελλοχεύει ο κίνδυνος ο κοινός νοµοθέτης 
να φαλκιδεύσει στην πράξη το ατοµικό δικαίωµα της θρησκευτικής ελευθερίας.  

2.3. Προσηλυτισµός 
2.3.1. Νοµική Φύση 

    Ο προσηλυτισµός συνιστά απαγορευόµενη µορφή θρησκευτικής δράσης. Η 
απαγόρευση αυτή δεν συρρικνώνει αλλά ρυθµίζει συµπεριφορά που βρίσκεται 
πέρα από το γενικό περιεχόµενο της θρησκευτικής ελευθερίας. ∆εν συνιστά 
εποµένως περιορισµό αλλά οιονεί περιορισµό23, τυπικό παράδειγµα 
απαγόρευσης άσκησης συνταγµατικού δικαιώµατος µε ρητή αναφορά σε 

                                                 
21 ∆αγτόγλου Π.∆.,ο.π., σελ 480 
22 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π., σελ 126 
23 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π.,σελ 127 
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απαγορευµένη συµπεριφορά. Η µε κάθε µορφή άσκηση θρησκευτικών 
δικαιωµάτων είναι ελεύθερη, όµως δεν εµπεριέχεται στην ελευθερία αυτή και ο 
προσηλυτισµός. Η εν λόγω απαγόρευση βρίσκεται σε απόλυτη συµφωνία µε τις 
γενικές ρήτρες κρίθηκε όµως σηµαντικό να αυτονοµηθεί λεκτικά και να 
ρυθµιστεί µε ειδική διάταξη. Εδώ έχουµε περίπτωση ρυθµιστικής σύµπτωσης 
της γενικής µε την ειδική ρύθµιση. Η ειδική επαναλαµβάνει το περιεχόµενο της 
γενικής. Με την έννοια αυτή το περιεχόµενο της γενικής ρήτρας εφαρµόζεται 
και εξειδικεύεται µέσα από την ειδική ρύθµιση. Το ότι συνάγεται από τις 
γενικές ρήτρες έχει διπλή σηµασία: α) Η απαγόρευση προσηλυτισµού θα ίσχυε 
ανεξάρτητα από την ειδική πρόβλεψη καθόσον συνάγεται από τις γενικές 
ρήτρες. β) Θα ήταν επίσης δυνατή η απαγόρευση προσηλυτισµού µε απλό νόµο 
έστω και αν δεν προβλεπόταν στο Σύνταγµα, ακριβώς διότι δεν περιορίζει την 
θρησκευτική ελευθερία. 
 

2.3.2. Ορισµός προσηλυτισµού 
 
  Σχετικά µε την έννοια του προσηλυτισµού θα πρέπει να προσέξουµε ιδιαίτερα 
ώστε να µην περιλάβουµε  στο όρο και νόµιµες µορφές θρησκευτικής δράσης. 
∆εν συνιστά προσηλυτισµό η διάδοση θρησκευτικών πεποιθήσεων µε 
ιεραποστολή, κηρύγµατα ή συναθροίσεις, ούτε και η διανοµή διαφηµιστικών 
φυλλαδίων εφ’ όσον δεν επιχειρείται µε αθέµιτα µέσα24. Οι διατάξεις που 
περιγράφουν την νοµοτυπική υπόσταση και προσδιορίζουν την επιβολή 
κυρώσεων σε περίπτωση διάπραξης του αδικήµατος του προσηλυτισµού, δεν 
βρίσκονται στον Ποινικό Κώδικα αλλά σε δύο παλαιότερα νοµοθετήµατα της 
δικτατορίας Μεταξά που αποσκοπούσαν στο να ερµηνεύσουν τα άρθρα 1 και 2 
του τότε Συντάγµατος(1911). Σύµφωνα µε τις διατάξεις αυτές(άρθρο 4 παρ 2 
Α.Ν. 1363/1938 όπως αντικαταστάθηκε µε το άρθρο 2 Α.Ν. 1672/1939), οι 
οποίες διατηρήθηκαν σε ισχύ και µετά την εισαγωγή του Ποινικού Κώδικα, 
προσηλυτισµός είναι «ιδία» η «διά πάσης φύσεως παροχών ή δι’ υποσχέσεως 
τοιούτων ή άλλης ηθικής ή υλικής περιθάλψεως, διά µέσων απατηλών, δια 
καταχρήσεως της απειρίας ή εµπιστοσύνης ή δι’ εκµεταλλεύσεως της ανάγκης, 
της πνευµατικής αδυναµίας ή κουφότητος άµεσος ή έµµεσος προσπάθεια προς 
διείσδυσιν εις την θρησκευτικήν συνείδησιν ετεροδόξων επί σκοπώ µεταβολής του 
περιεχοµένου αυτής». Συνεπώς ως προσηλυτισµός δεν θεωρείται η 
χρησιµοποίηση της πειθούς, αλλά αθέµιτων µέσων προκειµένου να διεισδύσει 
κανείς στην θρησκευτική συνείδηση άλλου προσώπου. Μόνο µε την έννοια 
αυτή µπορεί µια τέτοια διάταξη να εναρµονιστεί µε το Σύνταγµα. 
  Ο προσηλυτισµός τιµωρείται µε ποινή φυλάκισης και χρηµατική ποινή, 
προβλέπονται δε ως παρεπόµενες κυρώσεις, η αστυνοµική επιτήρηση και η 
απέλαση (για αλλοδαπούς). 
 

                                                 
24 Κονιδάρης Ι.,ο.π.,σελ 62 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ Γ 

 
ΕΙ∆ΙΚΕΣ ΣΧΕΣΕΙΣ ΚΑΙ  ΠΕΡΙΟΡΙΣΜΟΙ 

   
  Η θρησκευτική ελευθερία υπόκειται σε περιορισµούς, που προκύπτουν από 
την άσκηση του δικαιώµατος στους µερικότερους χώρους των διαφόρων 
θεσµών και εννόµων σχέσεων δηµοσίου και ιδιωτικού δικαίου. Οι περιορισµοί 
αυτοί είτε αναφέρονται ρητά στο Σύνταγµα είτε συνάγονται από αυτό. Σε κάθε 
περίπτωση οι ρητοί και οι µη ρητοί περιορισµοί θεµελιώνονται πάντοτε στις 
συνταγµατικές διατάξεις, είναι συνταγµατικοί περιορισµοί. Οι µη ρητά στο 
Σύνταγµα αναφερόµενοι περιορισµοί είτε παραπέρα ρυθµίζονται µε διατάξεις 
του κοινού δικαίου είτε όχι, οφείλουν να υπακούουν στη βασική αρχή του 
αιτιώδους των περιορισµών. Ανεκτοί είναι µόνο οι περιορισµοί που συνδέονται 
µε δεσµό αιτιώδους συνάφειας και κατά το µέτρο που επιβάλλονται από αυτόν. 
Οι υπόλοιποι δεν είναι συνταγµατικώς επιτρεπτοί. 
 

1. Ρητά προβλεπόµενοι περιορισµοί 
1.1 Η επιβολή όρκου 

  Σε αντίθεση προς την απαγόρευση προσηλυτισµού, που συνιστά οιονεί 
περιορισµό, η επιβολή όρκου αυτή καθ’ εαυτή αποτελεί συρρίκνωση του 
περιεχοµένου της θρησκευτικής ελευθερίας, αποτελεί δηλαδή περιορισµό25. 
Ενώ στην θρησκευτική ελευθερία ανήκει και η ελευθερία όρκου, µε την έννοια 
ότι ο καθένας είναι ελεύθερος να ορκιστεί εφόσον και εάν ο ίδιος το επιθυµεί, 
εντούτοις ο συντακτικός νοµοθέτης επιτρέπει την επιβολή όρκου µέσω του 
κοινού νοµοθέτη. Η επιβολή όρκου αποτελεί εξαναγκασµό σε συγκεκριµένη 
θρησκευτικής φύσεως συµπεριφορά . Αποτέλεσµα της φύσης της επιβολής 
όρκου ως περιορισµού και όχι οριοθέτησης είναι ότι η µε την κοινή νοµοθεσία 
επιβολή όρκου θα ήτα αντισυνταγµατική αν δεν υπήρχε ειδική συνταγµατική 
πρόβλεψη. 
 

1.2 Επιφύλαξη υπέρ του νόµου 
  Η επιβολή όρκου είναι ρητός περιορισµός, δηλαδή περιορισµός αναφερόµενος 
ρητά στο συνταγµατικό κείµενο. Κατά συνέπεια η εξουσιοδότηση νόµου δεν 
είναι εξουσιοδότηση για την εισαγωγή µορφής περιορισµού. Η µορφή του 
περιορισµού καθορίζεται απευθείας από τον συντακτικό νοµοθέτη. Ο κοινός 
νοµοθέτης δεν έχει τη δυνατότητα να εισάγει κι άλλους περιορισµούς. Η 
επιφύλαξη υπέρ του νόµου είναι επιφύλαξη αναφερόµενη όχι στον περιορισµό 
καθ’ εαυτόν αλλά στην ενεργοποίησή του, στον καθορισµό των περιπτώσεων 
ενεργοποίησης του περιορισµού. Η επιβολή όρκου συνιστά συνταγµατικά 
προβλεπόµενο δυνητικό περιορισµό. Πρόκειται λοιπόν εδώ για επιφύλαξη 
νόµου µε τον οποίο µπορεί να καθοριστεί όχι αυτός καθ’ εαυτόν ο περιορισµός 

                                                 
25 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π.,σελ 127 
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που προβλέπεται απευθείας στο Σύνταγµα, αλλά οι λόγοι και οι περιπτώσεις 
εφαρµογής του. Ο ίδιος ο νοµοθέτης δεν ορίζει τις περιπτώσεις που είναι 
δυνατή η εισαγωγή όρκου. Γεννάται εποµένως το ερώτηµα, εάν επιτρέπεται η 
επιβολή όρκου σε κάθε περίπτωση και γενικότερα στο πλαίσιο της γενικής 
κυριαρχικής σχέσης, ή εάν ο νοµοθέτης δεσµεύεται να περιορίζει τον όρκο 
µόνο στο επίπεδο συγκεκριµένων σχέσεων και όπου ο περιορισµός αυτός 
συνδέεται µε αιτιώδη σχέση. Η επιβολή όρκου ως εξαίρεση από την 
θρησκευτική ελευθερία µόνο κατ’ εξαίρεση µπορεί να γίνει δεκτή.  
 

2. Μη ρητά προβλεπόµενοι ειδικοί περιορισµοί 
 

2.1 Απόλυση εργαζοµένου λόγω αλλαγής θρησκεύµατος 
Προσβάλλει το Σύνταγµα εφόσον η παρεχόµενη εργασία δεν συνδέεται µε 
σχέση αιτιώδους συνάφειας µε τη θρησκευτική συνείδηση του εργαζοµένου. 

2.2 Απόλυση υπαλλήλου θρησκευτικού σωµατείου 
∆εν προσβάλλει το Σύνταγµα γιατί η θρησκευτική συνείδηση είναι συστατικό 
στοιχείο της εργασιακής σχέσης. 

2.3 Καθηγητές θρησκευτικών 
∆εν είναι αντισυνταγµατικό το να διορίζονται µόνο ορθόδοξοι χριστιανοί ως 
καθηγητές θρησκευτικών στα δηµόσια ή ιδιωτικά εκπαιδευτήρια. 

2.4 Άρνηση παροχής υπηρεσιών λόγω θρησκεύµατος 
∆εν δικαιούται ο εργαζόµενος να αρνείται συνεχώς την παροχή υπηρεσιών 
επικαλούµενος αντίθεση στις θρησκευτικές του πεποιθήσεις εφόσον από την 
πρόσληψή του γνώριζε την αντίθεση αυτή.   
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ∆ 
 

ΣΧΕΣΕΙΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ ΚΑΙ ΠΟΛΙΤΕΙΑΣ 
 
  Προτού εξετάσουµε τα ειδικότερα θέµατα που αναφύονται στον οικογενειακό 
χώρο και πιο συγκεκριµένα τη θέση της θρησκευτικής ελευθερίας στον γάµο, 
θα ήταν σκόπιµο να εξετάσουµε τις σχέσεις µεταξύ εκκλησίας και πολιτείας 
όπως έχουν πλέον διαµορφωθεί. Τούτο δε είναι  σκόπιµο ώστε να δούµε αν και 
σε ποιο βαθµό µπορεί η πολιτεία να αντιτάξει νόµους και ατοµικά δικαιώµατα 
στα θρησκευτικά καθιερωµένα. 
  Στην µακραίωνη ιστορική εξέλιξη οι σχέσεις εκκλησίας και πολιτείας έλαβαν 
όλες τις δυνατές µορφές ρυθµίσεως, από την πιο άκρατη πολιτειοκρατία έως και 
τον πλήρη χωρισµό26. Στη χώρα µας επικρατούσε µε λίγα διαλείµµατα το 
σύστηµα ενώσεως των δύο θεσµών, ενώ η Εκκλησία διαδραµάτιζε πάντα 
σηµαντικότατο ρόλο στα εθνικά δρώµενα. 
 
1. Συνταγµατικοί προβληµατισµοί για τα άρθρα 72 παρ 1 και 3 Σ. 1975 

 
  Το Σύνταγµα του 1975 προσφέρει µεγάλο πεδίο συζητήσεων σε σχέση µε το 
ποιος θα ήταν ο καλύτερος χαρακτηρισµός για το «σύστηµα σχέσεων» 
Εκκλησίας και Πολιτείας27. Καταρχήν στο άρθρο 72 παρ 1 Σ. ο συντακτικός 
νοµοθέτης καταλέγει µεταξύ των νοµοσχεδίων που ψηφίζονται από την 
Ολοµέλεια της Βουλής και εκείνα ου αναφέρονται σε θέµατα του άρθρου 3 Σ.  
Άρα και ο Καταστατικός Χάρτης της Εκκλησίας της Ελλάδος είναι πάντα κατά 
την κρατούσα γνώµη,  νόµος που ψηφίζεται από την Ολοµέλεια. 
 Έπειτα υπάρχει το φλέγον ζήτηµα της συνταγµατικής κατοχύρωσης των 
«ιερών κανόνων» της «επικρατούσας θρησκείας» το οποίο κυριολεκτικά 
ταλάνισε την θεωρία και την πράξη του ∆ηµοσίου και του Εκκλησιαστικού 
∆ικαίου ήδη από τις αρχές του αιώνα. Η διατύπωση του στερεότυπου κειµένου 
του άρθρου 3 παρ 1 Σ., σύµφωνα µε την οποία η Ορθόδοξη Εκκλησία της 
Ελλάδος «υπάρχει αναποσπάστως ηνωµένη δογµατικώς» µε τη Μεγάλη του 
Χριστού Εκκλησία, το Οικουµενικό δηλαδή Πατριαρχείο της 
Κωνσταντινουπόλεως και κάθε άλλη οµόδοξη Εκκλησία «τηρούσα 
απαρασαλεύτως ως εκείναι τους ιερούς αποστολικούς και συνοδικούς κανόνας 
και τας ιεράς παραδόσεις», θεωρήθηκε ότι αφήνει αδιευκρίνιστο το ερώτηµα, 
εάν η «απαρασάλευτη τήρηση» των κανόνων αναφέρεται, και άρα περιορίζεται, 
µόνο στη «δογµατική ένωση» και κατ’ επέκταση, ένα κατοχυρώνονται από το 
Σύνταγµα όλοι οι κανόνες της Εκκλησίας ανεξαρτήτως των θεµάτων που 
ρυθµίζουν. Για την επίλυση του συγκεκριµένου ζητήµατος υποστηρίχθηκαν 
πολλές απόψεις η κρατούσα από τις οποίες είναι η εξής28: µε βάση τη διάταξη 

                                                 
26 Κονιδάρης Ι.,ο.π.,σελ 65 
27 Κονιδάρης Ι.,ο.π.,σελ 99 
28 Κονιδάρης Ι.,ο.π.,σελ 100-101 
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του άρθρου 13 παρ 1 Σ., προστατεύονται από το Σύνταγµα όλοι οι ιεροί 
κανόνες της Εκκλησίας της Ελλάδος, είτε αναφέρονται στο δόγµα είτε στη 
διοίκηση, διότι µόνο µε τον τρόπο αυτό διασφαλίζεται η θρησκευτική 
ελευθερία και για τους πιστούς της επικρατούσας θρησκείας, όπως ακριβώς 
προστατεύεται ο εσωτερικός κανονισµός λειτουργίας κάθε γνωστής, κατά την 
έννοια του άρθρου 13 παρ 2 Σ., θρησκείας. Η θέση αυτή δεν αντιβαίνει 
αντιθέτως ενισχύεται από την στερεότυπη διατύπωση του άρθρου 3 παρ 1 Σ., το 
οποίο δεν κάνει διάκριση µεταξύ δογµατικών και διοικητικών, αλλά επιτάσσει 
την απαρασάλευτη τήρηση γενικών των ιερών κανόνων. Η κατοχύρωση 
µάλιστα των ιερών κανόνων δεν είναι δυνατόν να αρθεί ούτε µε αναθεώρηση 
του Συντάγµατος. ∆ιότι στην περίπτωση αυτή είναι δυνατή ακόµη και η 
κατάργηση του άρθρου 3 Σ., όχι όµως και της µη αναθεωρητέας διάταξης του 
άρθρου 13 παρ 1 Σ., διατάξεως που διασφαλίζει τη θρησκευτική ελευθερία, την 
ουσία της οποίας  η κατοχύρωση των «κανόνων» και γενικώς του πολιτεύµατος 
κάθε γνωστής θρησκείας. Οι διατάξεις του άρθρου 3 Σ., καταλλήλως 
ερµηνευόµενες θα ήταν δυνατόν, εφόσον θα υπήρχε η σχετική βούληση από τα 
ενδιαφερόµενα µέρη, να παράσχουν ασφαλές πεδίο εκδηλώσεως, υπό το ισχύον 
Σύνταγµα, µιας τάσης αποδέσµευσης της Πολιτείας από την Εκκλησία, πράγµα 
που ήταν άλλωστε στις προθέσεις του ιστορικού συντακτικού νοµοθέτη, η 
υλοποίηση της οποίας θα ανετίθετο πλέον στον κοινό νοµοθέτη. 
 
2. Σύστηµα σχέσεων Εκκλησίας-Πολιτείας 

 
   Οι ερµηνευτικές αυτές εκδοχές επιτρέπουν την υποστήριξη ευρέως φάσµατος 
απόψεων για το σύστηµα σχέσεων Πολιτείας και Εκκλησίας, από την άποψη 
σύµφωνα µε την οποία το ισχύον καθεστώς σχέσεων έχει ουσιαστικά ήδη 
προχωρήσει σε ένα σύστηµα χωρισµού έως την άποψη σύµφωνα µε την οποία 
εξακολουθεί να ισχύει ένα αµιγώς πολιτειοκρατικό σύστηµα29. Επισήµως ο 
τίτλος που έχει δοθεί για το σύστηµα σχέσεων Πολιτείας και Εκκλησίας είναι 
«Το σύστηµα της νόµω κρατούσης Πολιτείας». 
     Το συµπέρασµα είναι ότι οι σχέσεις Πολιτείας και Εκκλησίας στη χώρα µας 
είναι τελείως ρευστές και διαρκώς µεταβαλλόµενες, συνεπώς δυσχερώς 
εντάσσονται σε σύστηµα. Αποτύπωσή τους είναι δυνατή µόνο σε συγκεκριµένη 
ιστορική στιγµή, υπό το Σύνταγµα δε του 1975 εξακολουθούν να είναι 
στραµµένες στην κατεύθυνση της πολιτειοκρατίας. Η ρευστότητα αυτή των 
σχέσεων επιτρέπει όχι µόνο συχνές παρεκκλίσεις από την κανονική τάξη µε 
συνεχείς επεµβάσεις της Πολιτείας σε ζητήµατα της Εκκλησίας, αλλά ευνοεί 
και την δηµιουργία δυσπλασιών στον εκκλησιαστικό οργανισµό. Εκείνο το 
οποίο βέβαια, εκ πρώτης τουλάχιστον όψεως, ξενίζει, είναι ότι οι επεµβάσεις 
αυτές συχνά προκαλούνται ή γίνονται ευµενώς δεκτές από την ίδια τη διοίκηση 
τις Εκκλησίας, προκειµένου να εξυπηρετηθούν συµφέροντά της. Γεγονός είναι 
πάντως ότι στη διαµόρφωση των σχέσεων Πολιτείας και Εκκλησίας 

                                                 
29 Κονιδάρης Ι.,ο.π.,σελ 98 
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αποφασιστικό ρόλο διαδραµατίζουν και τα πρόσωπα, τα οποία βρίσκονται 
εκάστοτε επικεφαλής της διοίκησης της Εκκλησίας και της Κυβερνήσεως.  
 
3. Θρησκευτική Ουδετερότητα 

 
   Οι υφιστάµενες στην Ελλάδα διακρίσεις σε βάρος της θρησκευτικής 
ελευθερίας αποφεύγονται µόνον όταν το κράτος τηρεί θρησκευτική 
ουδετερότητα έναντι των θρησκειών και φυσικά, έναντι των τυχόν αρνητικών 
εναντίον τους απόψεων. Ούτε πλειοψηφικές αποφάσεις επιτρέπεται να 
νοθεύουν την θρησκευτική ουδετερότητα, αφού εδώ πρόκειται για προστασία 
ατοµικών δικαιωµάτων, άρα για προστασία και έναντι πλειοψηφιών30. Η 
θρησκευτική ουδετερότητα δεν σηµαίνει βέβαια ότι δεν πρέπει να υπάρχει 
αµοιβαίος σεβασµός και φιλική συνεργασία ανάµεσα στην Εκκλησία και την 
Πολιτεία, ούτε ότι δεν θα υπάρχει σεβασµός στις παραδόσεις και εν γένει στην 
ιστορική διάσταση του θέµατος, στον βαθµό όµως που δεν θίγει τα ανθρώπινα 
δικαιώµατα. Η θρησκευτική ουδετερότητα διασφαλίζει και εγγυάται πλήρως τη 
θρησκευτική ελευθερία. Αυτό σηµαίνει ότι ο καθένας µπορεί να θρησκεύεται 
µε τον τρόπο και την ένταση που θέλει, ασκώντας ακριβώς τη θρησκευτική του 
ελευθερία. Είναι εποµένως διαστρέβλωση της πραγµατικότητας το λεγόµενο ότι 
οι υποστηρικτές της θρησκευτικής ουδετερότητας του Κράτους δήθεν θέλουν 
αποθρησκευτικοποίηση της κοινωνίας. Σε όλες τις προηγµένες χώρες ισχύει η 
θρησκευτική ουδετερότητα.  

                                                 
30 Εφηµερίδα on line ‘Το Βήµα’, Σταθόπουλος Μ., «Θρησκευτική ουδετερότητα», 
04/05/2008 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ Ε 
ΓΑΜΟΣ ΑΛΛΟΘΡΗΣΚΩΝ 

  Ένα από τα θέµατα που ενδιαφέρουν ιδιαίτερα τη µελέτη της θρησκευτικής 
ελευθερίας είναι η διαπλοκή της µε τον θεσµό του γάµου. Ο γάµος µεταξύ 
ατόµων διαφορετικών θρησκευτικών πεποιθήσεων αποτελούσε κάποτε ταµπού 
όχι µόνο για την κοινωνία αλλά και για το δίκαιο, το οποίο άλλωστε 
προσαρµόζεται στις εκάστοτε κοινωνικές µεταβολές. 

1. Παλαιά ρύθµιση και συνταγµατικότητα αυτής 
  Το άρθρο 1353 Α.Κ. απαγόρευε τον γάµο χριστιανού µε αλλόθρησκο. Μια  
τέτοια απαγόρευση, όπως είναι λογικό, δύσκολα θα µπορούσε να συµβαδίσει µε 
τις σύγχρονες αντιλήψεις για την θρησκευτική ελευθερία. Οι θρησκευτικές 
πεποιθήσεις δεν αποτελούν συστατικό αντικειµενικό στοιχείο της συζυγικής 
σχέσης31, ώστε να επηρεάζεται ο πυρήνας του θεσµού, γι αυτό και δεν είναι 
συνταγµατικός επιτρεπτός ο περιορισµός του ατοµικού δικαιώµατος στα 
πλαίσια της συγκεκριµένης σχέσης. Το άρθρο αυτό καταργήθηκε µε το άρθρο 3 
του Ν. 1250/1982. 

2. Σύγχρονη ρύθµιση και ερµηνεία της 
 
  Το θέµα ρυθµίζεται πλέον από το άρθρο 1371 Α.Κ., σύµφωνα µε το οποίο 
«Προκειµένου για γάµο µεταξύ ετεροδόξων ή µεταξύ ετεροθρήσκων η 
ιεροτελεστία γίνεται όπως απαιτεί τι δόγµα ή το θρήσκευµα του καθενός από 
αυτούς που συνέρχονται σε γάµο, αν είναι αναγνωρισµένο στην Ελλάδα.»  
  Όταν λοιπόν οι µελλόνυµφοι είναι ετερόδοξοι ή ετερόθρησκοι η διάταξη 
επιβάλλει την υποχρέωση της διπλής ιερολογίας για την τέλεση του γάµου 
δηλαδή της ιερολογίας σύµφωνα µε το δόγµα ή το θρήσκευµα του καθενός αν 
είναι αναγνωρισµένο στην Ελλάδα. Σύµφωνα δε µε την παρ 3 του άρθρου 1367 
Α.Κ. παρέχεται η δυνατότητα στην Εκκλησία να ορίσει προϋποθέσεις για την 
τέλεση του θρησκευτικού γάµου αυστηρότερες από αυτές που ορίζονται στον 
Α.Κ. Αλλά και µία ιεροτελεστία αν γίνει32, κατά το δόγµα ή το θρήσκευµα του 
ενός ή του άλλου από τα πρόσωπα που τελούν γάµο, ο γάµος δεν είναι 
ανυπόστατος διότι έχει τηρηθεί ο τύπος της Α.Κ. 1367. 
 

3. Μικτοί γάµοι 
 
 

3.1  Ερµηνεία της 1371 Α.Κ. 
  Αν πρόκειται για γάµους µικτούς, δηλαδή για γάµους χριστιανών ορθοδόξων 
µε χριστιανούς άλλου δόγµατος αρκεί η ιερολογία κατά την θρησκεία του 
ορθόδοξου δόγµατος και δεν απαιτείται ιερολογία και κατά το άλλο δόγµα διότι 
η έννοια της διάταξης για την διπλή ιερολογία είναι να πρόκειται για άλλη 

                                                 
31 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π.,σελ 130 
32 Βαθρακοκοίλης Βασίλειος, Αναλυτική ερµηνεία Αστικού Κώδικα, Σάκκουλας, Αθήνα 
2001, σελ 1875 
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θρησκεία ή δόγµα που έχουν οι µελλόνυµφοι(και οι δύο), εκτός από την 
ορθόδοξη θρησκεία33. Για την περίπτωση αµφιβολίας ως προς το δόγµα στο 
οποίο ανήκει το πρόσωπο έχει αποφανθεί σχετικώς ο Α.Π34.  
 

3.1. Κριτική επί της ρύθµισης 
 
  Το άρθρο 1371 Α.Κ. έχει επικριθεί ως προς την νοµική του ορθότητα. 
Αποτελεί ατυχές κατάλοιπο των παλαιών ρυθµίσεων και δεν συµβιβάζεται µε 
τις ισχύουσες διατάξεις35. Από την στιγµή που οι µελλόνυµφοι µπορούν να 
επιλέξουν είτε τον θρησκευτικό είτε τον πολιτικό τύπο, εύλογο είναι να 
µπορούν να επιλέγουν µία µόνο ιερολογία, κατά το θρήσκευµα ή το δόγµα ενός 
από τους δύο. Προτείνεται λοιπόν τελολογική συστολή της Α.Κ. 1371, ώστε να 
αρκεί µία µόνο ιερολογία. Άλλωστε, ο συνδυασµός της διάταξης αυτής µε την 
Α.Κ. 1372, κατά την οποία ο γάµος είναι ανυπόστατος αν δεν έχει τηρηθεί 
καθόλου ο πολιτικός ή ο θρησκευτικός τύπος, συνηγορεί για το ότι αρκεί µία 
µόνο ιερολογία. Από τη στιγµή που ο µικτός γάµος ιερολογείται, έστω µόνο 
κατά τη θρησκεία ή το δόγµα του ενός από τους µελλονύµφους, ο θρησκευτικός 
τύπος έχει τηρηθεί και, εποµένως, ο γάµος είναι υποστατός και έγκυρος, αφού 
δεν διαπιστώνεται καθολική ανυπαρξία τύπου, ενώ και η διάταξη του άρθρου 
1371 Α.Κ. δεν συγκαταλέγεται ανάµεσα σε εκείνες που η µη τήρησή τους 
συνεπάγεται ακυρότητα γάµου. 
 

3.2. Γάµοι µουσουλµάνων µε χριστιανούς 
 
  Σωρεία αντιδράσεων προκάλεσε το 2004 απόφαση του Υπουργείου 
Εσωτερικών (Φ 97920/201138/31.10.2003) µε την οποία κρίνεται παράνοµη η 
τέλεση γάµων ενώπιον του Μουφτή της Θράκης µεταξύ: Μουσουλµάνου µε µη 
µουσουλµάνο, Έλληνα πολίτη µε αλλοδαπό, Μουσουλµάνων που διαβιούν 
εκτός Θράκης. Με τον τρόπο αυτό ακυρώνεται η δυνατότητα τέλεσης 
µουσουλµανικού γάµου για κατοίκους εκτός Θράκης, καθώς δεν υφίστανται 
στην Ελλάδα άλλοι εν ενεργεία Μουφτείες. Αποτέλεσµα αυτού είναι ότι ένα 
σηµαντικό τµήµα µειονοτικών της Θράκης που πλέον κατοικεί εκτός Θράκης 
και άλλοι, κυρίως πολιτογραφηµένοι, Έλληνες µουσουλµάνοι δεν έχουν τη 
δυνατότητα τέλεσης µουσουλµανικού γάµου στην Ελλάδα. Η συγκεκριµένη 
απόφαση θίγει και την ιδιωτική σφαίρα αλλά και την θρησκευτική ελευθερία 
την οποία και περιορίζει υπέρµετρα36.  
 
 

                                                 
33 Βαθρακοκοίλης Β.,ο.π., σελ 1875 
34 Α.Π. 483/59 
35 Παπαχρίστου Θανάσης, Εγχειρίδιο Οικογενειακού ∆ικαίου, Σάκκουλας, Αθήνα-
Κοµοτηνή 1998, σελ 45 
36 Εφηµερίδα  Κοµοτηνής ‘Ο χρόνος’, «Φρένο στους γάµους των µουσουλµάνων», 
05/03/2004 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΣΤ 
ΙΕΡΟΛΟΓΙΑ ΤΟΥ ΓΑΜΟΥ ΚΑΙ ΤΥΠΟΣ ΤΟΥ ΓΑΜΟΥ 

 
1. Ιερολογία του γάµου και θρησκευτική ελευθερία 

  Πριν την εισαγωγή του Ν. 1250/1982, ο µοναδικός νόµιµος τρόπος για τη 
σύναψη γάµου ήταν η ιερολογία. Με τον νόµο αυτό παγιώθηκε η άποψη ότι οι 
θρησκευτικές πεποιθήσεις δεν αποτελούν συστατικό στοιχείο του γάµου, 
εποµένως η ιερολογία ως «µονόδροµος» για το έγκυρο της συµφωνίας του 
γάµου είναι αντισυνταγµατική.   

2. Τύπος του γάµου 
  Η αρχή της τυπικότητας37 που διατρέχει το οικογενειακό δίκαιο, σε 
συνδυασµό µε την σοβαρότητα που χαρακτηρίζει τη σύµβαση του γάµου, 
επιβάλλουν την τήρηση ορισµένου τύπου για την δήλωση των συζύγων ότι 
συµφωνούν να συνάψουν γάµο. Ο συστατικός αυτός τύπος είναι, πλέον, είτε 
πολιτικός είτε θρησκευτικός, σύµφωνα µε το διαζευκτικό σύστηµα που 
καθιέρωσε ο Ν. 1250/1982. Πριν από αυτό, η ιερολογία ήταν ο µοναδικός 
τρόπος για τη σύναψη του γάµου. Σχετικώς ορίζει το άρθρο 1367 Α.Κ. 
 

2.1.  Θρησκευτικός τύπος 
 
  Σύµφωνα µε το 1367 παρ 1 και 3 Α.Κ. η συµφωνία για τον γάµο δηλώνεται 
και σε θρησκευτικό λειτουργό οποιουδήποτε θρησκεύµατος ή δόγµατος 
«γνωστού» στην Ελλάδα ενώ το 1371 Α.Κ χρησιµοποιεί τον όρο 
«αναγνωρισµένο» θρήσκευµα ή δόγµα. Αν δεν θεωρηθούν ισοδύναµοι οι δύο 
όροι, θα πρέπει να κριθεί επικρατέστερος ο όρος της Α.Κ. 1367 38γιατί είναι, 
βάσει του Ν. 1250/1982, πιο πρόσφατη από την Α.Κ. 1371. 
  Η ιερολογία γίνεται µε βάση τους κανόνες του θρησκεύµατος ή δόγµατος κατά 
το τυπικό του οποίου γίνεται η τελετή, αρκεί, βεβαίως, να µην έρχονται σε 
αντίθεση µε τα χρηστά ήθη ή την δηµόσια τάξη. Με την επιφύλαξη λοιπόν της 
δηµόσιας τάξης, η παραποµπή του Αστικού Κώδικα σε εκκλησιαστικούς 
κανόνες παρέχει την δυνατότητα σε κάθε γνωστή θρησκευτική κοινότητα να 
καθορίσει τους ειδικότερους όρους για την έγκυρη τέλεση του γάµου. 
 
 
 

2.1.1. Κωλύµατα γάµου και θρησκευτική ελευθερία 
  Ειδικά για την Ορθόδοξη Εκκλησία η παραποµπή αυτή µπορεί να οδηγήσει 
στη διατήρηση µόνο για θρησκευτικό τύπο, κωλυµάτων γάµου τα οποία έχουν 
πλέον καταργηθεί µε τον Ν. 1329/198339. Η Ορθόδοξη Εκκλησία διατηρεί 
λοιπόν το δικαίωµα να αποκλείσει την ιερολογία σε κληρικούς και µοναχούς, 

                                                 
37 Παπαχρίστου Θ.,ο.π., σελ 40 
38 Βαθρακοκοίλης Β.,ο.π.,σελ 1864 
39 Παπαχρίστου Θ.,ο.π.,σελ 42 
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πνευµατικά τέκνα κλπ, οι οποίοι µπορούν να τελέσουν πολιτικό γάµο. Ειδικά 
για τους κληρικούς και τους µοναχούς, η Πολιτεία δεν τους αρνείται τη 
δυνατότητα γάµου, εφόσον αναγνωρίζει και τον πολιτικό γάµο ως ισοδύναµο 
του θρησκευτικού. Και τα πρόσωπα αυτά λοιπόν, έστω και αν έχουν τις 
συγκεκριµένες ιδιότητες (π.χ. κληρικός), δεν περιορίζονται νοµικά να 
συνάψουν νοµικά έγκυρο γάµο. Η Εκκλησία ωστόσο, αρνείται να αναγνωρίσει 
στην κατηγορία αυτή προσώπων τη δυνατότητα να συνάψουν θρησκευτικώς 
έγκυρο γάµο. Το Καταστατικό της προβλέπει µάλιστα εκκλησιαστικές ποινές 
για τις περιπτώσεις αυτές. Σε κάθε περίπτωση, από τη στιγµή που ο πολιτικός 
γάµος είναι συνταγµατικώς επιτρεπτός, και οι γάµοι όσων υπόκεινται σε 
θρησκευτικά κωλύµατα, θα πρέπει να θεωρηθούν συνταγµατικοί.  
 

2.2. Πολιτικός γάµος 
2.2.1. Ρύθµιση 

  Κατά το άρθρο 1367 παρ 1 και 2 Α.Κ. ο γάµος τελείται και µε δήλωση των 
µελλονύµφων, η οποία γίνεται δηµόσια και πανηγυρικά προς τον ∆ήµαρχο ή 
Πρόεδρο της Κοινότητας του τόπου όπου τελείται ο γάµος ή προς τον νόµιµο 
αναπληρωτή του, οι οποίοι συντάσσουν αµέσως σχετική πράξη. Απαιτείται 
επίσης παρουσία δύο µαρτύρων. Τις λεπτοµέρειες για την τέλεση του πολιτικού 
γάµου ρυθµίζει ο Ν. 1250/1982. 
2.2.2 Ενσωµάτωση στην ελληνική έννοµη τάξη 
   Ο πολιτικός γάµος είναι ο γάµος του ατόµου ως πολίτη, ως µέλους της 
κοινωνίας πολιτών, όχι ως πιστού κάποιας θρησκευτικής κοινότητας. 
Καθιερώθηκε για πρώτη φορά µετά τη γαλλική Επανάσταση, στο πλαίσιο 
χωρισµού Κράτους και Εκκλησίας40. Στην Ελλάδα, το διαζευκτικό σύστηµα 
καθιερώθηκε στο πλαίσιο συµβιβασµού ανάµεσα στην ελευθερία της 
θρησκευτικής συνείδησης και στην ορθόδοξη παράδοση. Έως το 1982 που 
καθιερώθηκε ο πολιτικός γάµος, δηµιουργούνταν προβλήµατα και ανισότητες 
για εκείνους οι οποίοι πίστευαν ή είχαν διαφορετική, από την ορθόδοξη, πίστη. 
Ο θεσµός του πολιτικού γάµου βασίστηκε σε µία γενικότερη επιθυµία του 
νοµοθέτη να εκσυγχρονίσει το Οικογενειακό ∆ίκαιο41. Η απόδειξη είναι ότι τον 
Ν. 1250/1982 ακολούθησε ο Ν. 1329/83 για την εφαρµογή της συνταγµατικής 
αρχής της ισότητας ανδρών και γυναικών στον Αστικό Κώδικα. Στο πνεύµα του 
νοµοθέτη δεν ήταν να αντιπαρατεθεί ο πολιτικός στον θρησκευτικό γάµο, 
απλώς οι µορφές αυτές να συνυπάρχουν παράλληλα και να εξασφαλιστεί η 
δυνατότητα σε όσους το επιθυµούν να τελέσουν γάµο υπό άλλη µορφή. 
∆εδοµένου ότι σε πολλές χώρες της Ευρωπαϊκής Ένωσης έχει καθιερωθεί 
υποχρεωτικός πολιτικός γάµος, υποστηρίζεται µε αντιρρήσεις, ότι θα έπρεπε να 
ισχύσει το ίδιο και στη χώρα µας, εφόσον τον πολιτικό γάµο αναγνωρίζει η ίδια 
η Πολιτεία42. 

                                                 
40 Παπαχρίστου Θ.,ο.π.,σελ 48 
41 Εφηµερίδα on line ‘Ελευθεροτυπία’, Ελιζαµπέτα Καζαλόττι-Μπερή Νατάσσα, 
«Πολιτικός Γάµος», 09/04/2005  
42 Παπαχρίστου Θ.,ο.π.,σελ 48 
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2.2.3 Συνταγµατικότητα 
  Από την αρχή της θρησκευτικής ελευθερίας και από το ότι οι θρησκευτικές 
πεποιθήσεις δεν αποτελούν συστατικό αντικειµενικό στοιχείο της συζυγικής 
σχέσης, προκύπτει ότι ο πολιτικός γάµος αποτελεί «ισχύον δίκαιο» και ότι σε 
κάθε περίπτωση ο τύπος του γάµου δεν µπορεί να εµποδίζει την δηµιουργία 
συζυγικής σχέσης για λόγους αναγόµενους στην θρησκευτική συνείδηση. 
2.2.4 Η πορεία του πολιτικού γάµου στην Ελλάδα 
  Στην κοινωνική πρακτική ο πολιτικός γάµος δεν έχει µεγάλη απήχηση. Οι 
βαθιές θρησκευτικές ρίζες σε συνδυασµό µε την κοινωνική πίεση δεν έχουν 
επιτρέψει, ως τώρα, στον θεσµό αυτό να αναπτυχθεί αναλόγως.(1) Σε αυτό 
συντελεί το γεγονός ότι οι ∆ήµοι δυσχεραίνουν την διαδικασία, αλλά και η ίδια 
η Εκκλησία η οποία απαγορεύει σε όσους τελούν πολιτικό γάµο να βαφτίσουν 
και να παντρέψουν άλλα ζευγάρια δρώντας έτσι εκβιαστικά σε βάρος της 
περιορισµένης διάδοσης του πολιτικού γάµου. 
   Είναι δικαίωµα και καθήκον της πολιτείας να ρυθµίζει τη ζωή των πολιτών 
της, περιφρουρώντας τα ατοµικά τους δικαιώµατα, όπως είναι δικαίωµα και 
καθήκον της Εκκλησίας να ρυθµίζει τη ζωή των πιστών της43. Και στις δύο 
περιπτώσεις η κάθε πηγή εξουσιών οφείλει να σέβεται τα όρια των 
αρµοδιοτήτων της και µην παραγνωρίζει το γεγονός ότι λόγω της λαϊκής 
κυριαρχίας η Πολιτεία είναι η τελική πηγή κάθε εξουσίας, στηριζόµενη πάντοτε 
στο Σύνταγµα.  
   

2.3.  Γάµος χιλιαστών (Μαρτύρων του Ιεχωβά) 

  Ορισµένες δικαστικές αποφάσεις αρνούνται στους χιλιαστές τον χαρακτήρα 
της «γνωστής» θρησκείας. Η πλειονότητα των δικαστικών αποφάσεων όµως 
δέχεται ότι οι χιλιαστές αποτελούν «γνωστή» θρησκεία µε φανερές δοξασίες 
και διδασκαλίες. Οι χιλιαστές ή σπουδαστές της Γραφής ή Μάρτυρες του 
Ιεχωβά, αρνούµενοι την θεότητα του Ιησού Χριστού και το τριαδικό δόγµα 
Πατρός, Υιού και Αγίου Πνεύµατος, θεωρούν ότι η µεταθανάτια κρίση και 
ακολούθως η αθανασία της ψυχής είναι δηµιουργήµατα των θεολόγων και των 
επισκόπων44. 

 

2.4.  Γάµος οµοφύλων 
Ο γάµος αποτελεί µια σύµβαση του αστικού δικαίου µε έντονα τα προσωπικά 
στοιχεία, γι αυτό και διαφορετική από τις υπόλοιπες αστικές συµβάσεις, µε 
κύρια χαρακτηριστικά την ελεύθερη βούληση σύναψης και την δυνατότητα 
λύσης της45. Ο θρησκευτικός χαρακτήρας του γάµου επιβιώνει σε όλες τις 
θρησκείες, ένα κοσµικό και θρησκευτικά ουδέτερο συνταγµατικό κράτος, 

                                                 
43 Εφηµερίδα  on line ‘Καθηµερινή’, Κουµάντος Γεώργιος, «Στα εικοσάχρονα του 
πολιτικού γάµου», 14/07/2002 
44 Νοµικό Βήµα, Πρωτοδικείο Βέροιας, 174/1972, σελ 1204 
45 Παπαδοπούλου Λίνα, µελέτη on line, Αναθεώρηση, 27/02/2006 , σελ 1 
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οφείλει, ωστόσο να συνδέει τις νοµικές συνέπειες του γάµου µε την πολιτική-
νοµική και όχι θρησκευτική σύναψή του. Σε κάποιες χώρες (Ολλανδία, Βέλγιο) 
έχει αφαιρεθεί ένα σηµαντικό στοιχείο του ορισµού του γάµου, η 
διαφορετικότητα των φίλων. Ο γάµος των οµοφύλων εγείρει έντονο 
προβληµατισµό και συγκεντρώνει πολλές απόψεις. 
  Κατά µία πρώτη άποψη, σαφώς στηριζόµενη σε ηθικολογικές και 
θρησκευτικές αξιωµατικές παραδοχές, ο γάµος είναι κάτι το ιερό ενώ η 
νοµιµοποίηση µιας τέτοιας «ανωµαλίας» θα έδινε το ελεύθερο για καταχρήσεις 
από τους οµοφύλους. Μια τόσο αντιδραστική άποψη δεν µπορεί παρά να 
συναντήσει αντίλογο: δεν είναι δυνατόν σε µια ευνοµούµενη κοινωνία οι 
σεξουαλικές επιλογές να οδηγούν σε κοινωνική αποµόνωση και 
περιθωριοποίηση.  Από την άλλη, η αποδοχή του ιερού χαρακτήρα του γάµου 
µε θρησκευτικούς όρους δεν αφορά µια κοσµική Πολιτεία αλλά ένα θεοκρατικό 
κράτος. 
  Κατά µια δεύτερη άποψη, περισσότερο ανταποκρινόµενη στην 
πραγµατικότητα, θα έπρεπε να υπάρχει νοµική αναγνώριση του δεσµού 
οµοφύλων, όχι όµως και γάµος. Η νοµική αναγνώριση θα έλυνε οπωσδήποτε 
πρακτικά προβλήµατα φορολογικής και κληρονοµικής φύσεως, το να µην 
συνάπτεται γάµος όµως, ασφαλώς λόγω της µη ικανότητας  των οµοφύλων για 
τεκνοποίηση, δεν µπορεί να θεωρηθεί ότι συµβαδίζει µε την αρχή της ισότητας. 
  Κατά µία τρίτη άποψη, την πλέον φιλελεύθερη ,ο γάµος των οµοφύλων θα 
έπρεπε να θεσµοθετηθεί. Ο γάµος αφορά στην ελεύθερη βούληση συµβίωσης 
δύο ανθρώπων που επιθυµούν να συνδέσουν τις ζωές τους, για όσο διάστηµα 
τους ενώνουν δεσµοί αγάπης και αλληλεγγύης. Συνεπώς, µια τέτοια σχέση 
µπορεί να υπάρξει ανεξαρτήτως φύλου. Η αντίρρηση από τους συντηρητικούς 
είναι ότι ο γάµος υπήρξε πάντα ετερόφυλος και ότι δεν µπορούµε να αλλάξουµε 
τις παραδόσεις. Με τη θεσµοθέτηση του γάµου οµοφύλων διευρύνεται το 
δικαίωµα του γάµου για περισσότερα άτοµα. Είναι προφανές ότι η αναγνώριση 
περισσότερων δικαιούχων ενός δικαιώµατος κάνει µια πολιτική πιο εξισωτική 
και αφαιρεί προνόµια από τους κατέχοντες το δικαίωµα. Οι αποκλεισµοί 
ωστόσο, δεν µπορούν να χρησιµοποιηθούν ως συνταγµατικό επιχείρηµα. Είναι 
απλώς πολιτικό, στο βαθµό που στηρίζεται και στηρίζει τους κοινωνικούς και 
πολιτικούς αποκλεισµούς. Η συµπεριληπτική ισότητα στην απόλαυση των 
δικαιωµάτων αποτελεί διακύβευµα και αιτούµενου του πολιτικού 
φιλελευθερισµού και ως τέτοιο είναι αναµενόµενο να συναντάει την αντίθεση 
των συντηρητικών ιδεών και ιδεοληψιών. 
     Μία ακόµη πρόταση δικαστικού ακτιβισµού46, είναι ότι δεν χρειάζεται καν 
να θεσµοθετηθεί γάµος οµοφύλων, καθώς πουθενά στο νόµο δεν αναφέρεται η  
διαφορά του φύλου ως προϋπόθεση σύναψης γάµου και άρα αρκεί µία 
σύµφωνη µε το Σύνταγµα ερµηνεία του νόµου για να συναφθεί γάµος 
οµοφύλων ατόµων. Η συνταγµατική επιταγή αναγνώρισης γάµων οµοφύλων 
αποτελεί απόρροια της αρχής της ισότητας των φίλων στη σύγχρονη εκδοχή 

                                                 
46 Παπαδοπούλου Λίνα, ο.π.,σελ 3 
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της: ισότητα φίλων δεν σηµαίνει πλέον απλώς  και µόνο οι γυναίκες να µην 
είναι κατώτερες από τους άνδρες, σηµαίνει ότι το φύλο δεν µπορεί να θεωρείται 
καθοριστικό κριτήριο για τη γέννηση δικαιωµάτων, παρά µόνο εκεί όπου αυτά 
ανάγονται και συνδέονται µε τις βιολογικές διαφορές. Αφού ο γάµος δεν 
προϋποθέτει τεκνοποιία, δεν ανάγεται σε βιολογικές διαφορές και άρα δεν 
µπορεί η σύναψή του να έχει ως τυπική προϋπόθεση το φύλο των 
συµβαλλόµενων µερών. Η άποψη αυτή-νοµικά άψογη- µπορεί να 
αντιµετωπιστεί µόνο µε επιχειρήµατα δηµοκρατικής διαδικασίας  και ιστορικής 
ερµηνείας των νόµων: ο ιστορικός νοµοθέτης είχε στο νου του το γάµο ως 
ένωση ετερόφυλων και αυτό µόνο ο νοµοθέτης και όχι ο δικαστής µπορεί να το 
αλλάξει. 
  Είναι προφανές  ότι όλες οι παραπάνω απόψεις ξεκινούν από βασικές 
παραδοχές που ανάγονται  στην πολιτική άποψη και σε πολιτικές θεωρίες. Η 
υιοθέτηση της µιας ή της άλλης είναι θέµα ιδεολογικής κατεύθυνσης. 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ Ζ 
 

ΜΕΤΑΒΟΛΗ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗΣ ΠΙΣΤΗΣ ΜΕΣΑ ΣΤΟΝ ΓΑΜΟ 
 
   ∆εν συνιστά ισχυρό κλονισµό του γάµου η αλλαγή θρησκευτικής πίστης ενός 
από τους συζύγους καθώς η θρησκευτική πίστη δεν συνιστά αντικειµενικό 
στοιχείο του γάµου47. Μεταξύ δικαιώµατος και θεσµού δεν υπάρχει αιτιώδης 
συνάφεια, άρα είναι αναιτιολόγητος και αντισυνταγµατικός οποιοσδήποτε 
περιορισµός. 
  Χαρακτηριστική είναι η απόφαση του Πρωτοδικείου Βέροιας που απεφάνθη 
επί του θέµατος48. Στην συγκεκριµένη υπόθεση ο ένας από τους συζύγους 
κατέστη µάρτυς του Ιεχωβά. Το ∆ικαστήριο απεφάνθη ορθώς ότι τέτοια 
µεταβολή θίγει την θρησκευτική ελευθερία και ότι δεν µπορεί να αποτελέσει 
τεκµήριο για κλονισµό του γάµου.  
  Η µειοψηφία49 ωστόσο υπογράµµισε τα σηµεία στα οποία διαφοροποιείται η 
εν λόγω αίρεση από την Ορθόδοξη Χριστιανική πίστη, ενώ στάθηκε στον τρόπο 
µε τον οποίο οι χιλιαστές ασκούν τα λατρευτικά τους καθήκοντα και διαδίδουν 
την διδασκαλία τους µε την αναφορά σε «κακοδοξία» και «κακοδιδασκαλία». 
Επίσης κρίθηκε αδύνατο να µη φτάσει ένας Μάρτυς του Ιεχωβά σε 
προσηλυτισµό, καθώς τα µέσα που µετέρχονται για τη διδασκαλία έχουν απλώς 
και µόνο την επίφαση του θεµιτού.    
  Η θρησκευτική ελευθερία είναι απαραβίαστη ενώ οι χιλιαστές έχουν 
αναγνωριστεί, από την πλειοψηφία των δικαστικών αποφάσεων, ναι µεν ως  
αίρεση από την ορθόδοξη χριστιανική θρησκεία, αλλά µε φανερά δόγµατα και 
διδασκαλίες, άρα ως «γνωστή» θρησκεία, έστω και αν συναθροίζονται σε 
ιδιωτικούς και όχι ευκτήριους οίκους. 
    Ο σύζυγος υποχρεούται να σέβεται την θρησκεία του άλλου συζύγου, να µην 
τον παρεµποδίζει να ασκεί τα θρησκευτικά του καθήκοντα και να µην τον πιέζει 
να µεταβάλει τις θρησκευτικές του πεποιθήσεις. Από αστικής άποψης η λύση 
του γάµου προϋποθέτει ισχυρό κλονισµό της έγγαµης σχέσης, κάτι που 
δύσκολα µπορεί να γίνει δεκτό επί µεταβολής της θρησκείας50. Αντίθετη 
εκδοχή θα έθιγε την ανεξιθρησκία και την ελευθερία της θρησκευτικής 
συνειδήσεως. Εάν βέβαια ο φανατισµός του συζύγου φτάσει σε σηµείο 
προσηλυτισµού του άλλου συζύγου ή των τέκνων, ή παραµελεί τα καθήκοντα 
που έχει ως γονεύς τότε στοιχειοθετείται λόγος διαζυγίου. 
 

                                                 
47 ∆ηµητρόπουλος Α.,ο.π.,σελ 130 
48 174/1972 
49 Νοµικό Βήµα, Έτος 20ό, Πρωτοδικείο Βέροιας, 174/1972, ,  σελ 1207  
50 Νοµικό Βήµα, ο.π. σελ 1206 
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ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑ 

 
   Η θρησκευτική ελευθερία στον γάµο είναι ένα θέµα ευαίσθητο καθώς αφορά 
την διαπλοκή δύο συνταγµατικών δικαιωµάτων µε τρόπο που ενδιαφέρει όχι 
µόνο τους µελετητές του Συντάγµατος αλλά και τον απλό πολίτη. Η διασύνδεση 
της θρησκευτικής ελευθερίας µε τον γάµο πρέπει να εξετάζεται και υπό το 
πρίσµα της παρεµβολής της Εκκλησίας, την οποία άλλωστε ενδιαφέρει διακαώς 
το θέµα του γάµου ως µυστηρίου και της θρησκείας εν γένει. Τα σηµαντικότερα 
θέµατα που εξετάστηκαν αφορούν στα συνταγµατικά ερείσµατα του γάµου 
αλλοθρήσκων, του πολιτικού γάµου και γενικότερα του τύπου του γάµου , 
καθώς και τις συνέπειες από την µεταβολή θρησκεύµατος ενός από τους 
συζύγους. Από την ερµηνεία του άρθρου  13 Σ., προκύπτει ότι καµία από τις 
περιπτώσεις αυτές δεν στερείται συνταγµατικότητας, αποδεικνύοντας, έτσι,  το 
πλούσιο περιεχόµενο του δικαιώµατος της θρησκευτικής ελευθερίας, αλλά και 
την ανάγκη να ερµηνεύει κανείς τις συνταγµατικές διατάξεις χωρίς να µένει 
θεατής των απαιτήσεων των καιρών µας.     
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



[28] 
 

 

ΕΥΡΕΤΗΡΙΟ ΛΗΜΜΑΤΩΝ 

• Θρησκευτικός χώρος51 

   Η θρησκεία κατέχει σηµαντικό ρόλο στη ζωή του ατόµου. Μέσα στον 
θρησκευτικό χώρο έχουν αναπτυχθεί θεσµοί και ασκούνται σύµφυτα 
συνταγµατικά δικαιώµατα (θρησκευτική ελευθερία, ελευθερία λατρείας 
κλπ).Στον θρησκευτικό χώρο ασκούνται επίσης συνταγµατικά δικαιώµατα, τα 
οποία προσλαµβάνουν έντονο θρησκευτικό περιεχόµενο. Θρησκευτικά 
σωµατεία, θρησκευτικές συναθροίσεις, θρησκευτικός  τύπος κλπ. Λόγω της 
µεγάλης σηµασίας του θρησκευτικού παράγοντα  θέµατα του θρησκευτικού 
χώρου κατέστησαν αντικείµενο συνταγµατικής ρύθµισης. Βασική είναι η 
έννοια της θρησκείας. 

 

• Θρησκεία 

  Θρησκεία είναι σύνολο δοξασιών αναφερόµενων στην υπόσταση του θείου. Η 
θρησκεία είναι σύνολο αντιλήψεων σχετιζόµενες µε µεταφυσικές και ηθικές 
παραστάσεις και αναφέρεται στην υπόσταση του θείου. Η θρησκεία αναφέρεται 
στο «θείο», στην καλή ανώτερη δύναµη, στον Θεό. ∆εν αποτελούν εποµένως 
θρησκεία, τουλάχιστον µε την προστατευόµενη από το Σύνταγµα έννοια, 
θεωρίες και πίστεις που σχετίζονται µε «κακές» ανώτερες δυνάµεις (πχ  
σατανισµός, µαγείες κλπ), άρα δεν τίθεται ζήτηµα προστασίας τους από το 
άρθρ. 13 του Σ. Κυρίως παλαιότερα , αλλά και σήµερα τα θρησκευτικά πιστεύω 
κατέχουν ιδιαίτερη θέση στη ζωή του ατόµου. Θρησκευτικοί διωγµοί και 
θρησκευτικοί πόλεµοι απαντούν συχνά στις σελίδες της ιστορίας. Οι 
περισσότερες θρησκευτικές θεωρίες αναφέρονται σε ζητήµατα µεταφυσικά, 
όπως η προέλευση του ανθρώπου ή η µεταθανάτια ζωή. Σε πολλές όµως 
περιπτώσεις παρέχουν και οδηγίες για την καθηµερινή ζωή, αναγόµενες, έτσι, 
σε έναν «φιλοσοφικό» αλλά και «πρακτικό» οδηγό τρόπου ζωής. 

 

• Γνωστή θρησκεία 

   Η νοµική έννοια της θρησκείας είναι στενότερη. «Θρησκεία είναι σύνολο 
προσιτών δοξασιών, χωρίς κρυφά δόγµατα και λατρείες αναφερόµενων στην 
υπόσταση του θείου». Το Σύνταγµα κατοχυρώνει την ελευθερία όχι της κάθε 
θρησκείας, αλλά των γνωστών θρησκειών. Ελεύθερη είναι κάθε γνωστή 
θρησκεία. Γνωστή είναι κάθε φανερή θρησκεία, δηλαδή κάθε θρησκεία που 
είναι προσιτή σε όποιον θέλει να τη γνωρίσει, που έχει µόνο φανερά δόγµατα 

                                                 
51 ∆ηµητρόπουλος Α., ο.π., σελ 120 
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και σκοπούς, φανερή οργάνωση και τρόπους λατρείας. Αντίθετα δεν είναι 
γνωστή η θρησκεία που έχει δόγµατα απόκρυφα ή αόρατη οργανωτική δοµή και 
ιεραρχία καθώς και εάν προϋποθέτει «µύηση». Γνωστή θρησκεία δεν είναι αυτή  
που είναι ευρύτερα γνωστή στο κοινό, αλλά αυτή που είναι προσιτή στον 
καθένα για να τη γνωρίσει. 

• Επικρατούσα θρησκεία 

  Επικρατούσα θρησκεία είναι αυτή στην οποία πιστεύει το µεγαλύτερο µέρος 
των πολιτών και αποτελεί, ως εκ τούτου, την επίσηµη θρησκεία του κράτους. 
Το Σύνταγµα ορίζει ότι η επίσηµη θρησκεία στην Ελλάδα είναι η θρησκεία της 
Ανατολικής Ορθόδοξης  Εκκλησίας του Χριστού (Σύντ. άρθρ. 3 παρ 1 εδ. α). 
Από νοµική άποψη η επικρατούσα θρησκεία δεν έχει ανώτερη θέση σε 
σύγκριση µε τις υπόλοιπες αναγνωριζόµενες θρησκείες. Εποµένως η ύπαρξη 
επικρατούσας θρησκείας δεν παραβιάζει την αρχή της ίσης µεταχείρισης των 
θρησκειών52. Η επικρατούσα θρησκεία τελεί σε ιδιάζουσα νοµική σχέση προς 
το κράτος. 

• Γάµος 
 
Η έννοια του γάµου είναι δισήµαντη53. Υποδηλώνει αφενός την σύµβαση του 
γάµου, αφετέρου την έννοµη σχέση που απορρέει από αυτήν, την έγγαµη 
σχέση. Για να καταρτισθεί η σύµβαση του γάµου πρέπει να συντρέχουν 
ορισµένες προϋποθέσεις (νόµιµη ηλικία, δικαιοπρακτική ικανότητα, ανυπαρξία 
κωλυµάτων κλπ), να υπάρχει συµφωνία των προσώπων και η συµφωνία αυτή 
να περιβληθεί τον πολιτικό ή τον θρησκευτικό τύπο. Ο γάµος προστατεύεται 
από το άρθρο 21 παρ 1 του Συντάγµατος ως ατοµικό δικαίωµα. 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
52 ∆ηµητρόπουλος Α., ο.π., σελ 121 
53 Παπαχρίστου Θ., ο.π.,σελ 33 
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ΠΕΡΙΛΗΨΗ 

       Η θρησκευτική ελευθερία αποτελεί ένα από τα πρώτα ατοµικά δικαιώµατα 
που διεκδικήθηκαν στον ευρωπαϊκό χώρο. Προστατεύεται στο άρθρο 13 Σ. και 
αναλύεται στην ελευθερία της θρησκευτικής συνείδησης και στην ελευθερία 
της λατρείας. Ο γάµος  ως τρόπος δηµιουργίας οικογένειας αποτελεί επίσης 
συνταγµατικό δικαίωµα κατοχυρωµένο στο άρθρο 21 παρ. 1 Σ. Η διαπλοκή των 
δύο αυτών δικαιωµάτων ανάγεται στις σχέσεις Εκκλησίας και Πολιτείας που 
στη σύγχρονη εποχή κάθε άλλο παρά αρµονικές είναι. Τα βασικότερα σηµεία, 
στα οποία εστιάζεται ο προβληµατισµός για την εφαρµογή της θρησκευτικής 
ελευθερίας στον γάµο, είναι η συνταγµατικότητα ζητηµάτων όπως ο γάµος 
µεταξύ ατόµων διαφορετικών θρησκευτικών πεποιθήσεων, ο τύπος του γάµου 
και κυρίως ο πολιτικός, καθώς και το αν η αλλαγή θρησκευτικών πεποιθήσεων 
ενός από τους δύο συζύγους αποτελεί ισχυρό κλονισµό του γάµου. Σε καµία 
από τις περιπτώσεις αυτές δεν παραβιάζεται το Σ.  
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                       RELIGIOUS LIBERTY IN MARRIAGE 

  Religious liberty consists one of the fundamental individual human rights 
which have been claimed in the European realm. It is protected by the article 13 
of the Greek Constitution and is comprised of the freedom of religious 
consciousness and the freedom of worship. Marriage as a means of creating a 
family also consists a constitutional right and is safeguarded by the article 21 of 
the Greek Constitution. The connection between those two rights embraces the 
relations between the Church and the State which are by no means harmonious. 
The primary points on which the issue is focused, regarding the implementation 
of religious liberty in marriage, is the constitutionalisation of matters such as the 
marriage between individuals of different religious convictions, the type of 
marriage-mainly civil marriage-, as well as whether the change of religious 
conviction regarding one the two spouses, consists a powerful turbulence for the 
marriage. Under no of the above circumstances is the Constitution violated.   
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